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Resumo

O artigo visa mostrar que a institui¢ao da soberania, tanto no texto de Bodin quanto
no de Hobbes, traz implicita uma nova compreensio sobre a paz, assim como da inser¢ao
do poder no tempo e na histéria. Uma vez que a soberania pretende interromper a situagao
de dissolucdo e as transformacdes, a guerra e a destruicdo, o poder supremo se apresenta
como a garantia de inaugura¢do de um novo tempo, ao qual Hobbes chama de “o tempo de
paz”. Nosso texto tem a intencdo de entender justamente essa transicio do tempo das
transformagdes e da guerra para o tempo da seguranca e da paz. Partimos da questao: como
as no¢oes de soberania apresentadas por Bodin e por Hobbes exigem a nova compreensio
sobre a paz a0 mesmo tempo que inovam a percepg¢ao sobre o poder politico na historia?

Palavras-chave

Soberania, Bodin, Hobbes, paz, tempo, revolucdes.

Abstract

The article aims at showing that the institution of sovereignty, both in Jean Bodin
and Thomas Hobbes works, brings with it a new understanding of peace, as well as the
inclusion of power in time and history. Since the sovereignty intends to interrupt the situation
of dissolution and transformation, war and destruction, the supreme power is presented as

the opening of a new time, called by Hobbes as the “time of peace". This text aims precisely

* Professor da Faculdade de Filosofia da PUC-Campinas. Tem se dedicado a pesquisa do tema da soberania
e da Teologia-Politica na modernidade e na contemporaneidade. Vinculado ao PPG em Ciéncias da
Religiao da mesma Universidade é autor de Julgar a Republica: método, soberania e critica a liberdade
no Methodns de Jean Bodin. Sio Paulo: Loyola/FAPESP/Discurso, 2012. Lattes: id=K4736867U1. Email:

douglasfbarros@gmail.com.

Quadranm — Rivista Internazionale di Filosofia Contemporanea — Volume Ill, n°® 1-2, 2015 — ISSN 2282-4219
201


mailto:douglasfbarros@gmail.com

at understanding this transition from a time of changes and war to the time of security and
peace. The starting question posed is the following: how do the notions of sovereignty
presented by Bodin and Hobbes require a new understanding of peace while, at the same
time, they innovate the perception of political power in history?
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Bodin e a supremacia da soberania na Republica

A centralidade do conceito de soberania no pensamento de Jean Bodin se pode
atestar ja nas primeiras linhas de sua obra mais conhecida. A abertura dos Sezs lvros da
Repriblica define a republica como o “reto governo de diversas familias e do que lhes é
comum com o poder soberano”.! A institui¢dao da republica, como estrutura mais ampla
da organizagao politica, pressupoe a existéncia da soberania - o lugar supremo do poder
politico. Nao ha republica onde nido se encontra instituida simultaneamente a soberania.

Ao apontar o loeus fundamental da autoridade da Republica na soberania, mesmo
se considerarmos as suas distintas formas — monarquia, aristocracia e democracia —,
Bodin se apresenta como critico daquelas formulagdes que se perguntam pela natureza
desta ou daquela autoridade na republica, de uma ou outra forma de poder, sem antes
prestar a devida aten¢ao ao momento instaurador do principio do poder mesmo.

As restricoes bodinianas as formulagoes tradicionais sobre o poder politico
encontradas na histéria da filosofia se devem a que uns se ocuparam da justica antes que
se respondesse a duvida sobre a melhor e mais segura forma do poder politico.2 Outros,
procuraram decifrar o estatuto do cidadao e da escravidao no contexto da cidade, antes
de saber que critério funda a definicio mesma da comunidade politica.” Houve também
aqueles que responderam pela melhor forma de comunidade politica recorrendo as

formulacSes de que esta se encontra em outro mundo, ao qual os humanos mortais nao

!Jean BODIN. Les Six Livres de La République.Paris: Fayard, 1986 [1577]. L. 1, 1, p.27)

2PLATAO0. “The Republic”. In.: Complete Works. Ed. D. S. Hutchinson. Translated by G. M. A. Grube, rev.
C. D. C. Reeve. Indianapolis: Hackett Publishing, 1997. L. I-V.

3 ARISTOTELES. Les Politiques. Trad. Pierre Pelegrin. Paris: Flammarion, 1993. L. 1, 2.
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teriam acesso a nao ser pela negacao deste do qual partilham suas mazelas, as virtudes e
os vicios.

O carater supremo do soberano como fundamento da republica se entende, por
exemplo, pelo fato dele estar isento de respeitar as proprias leis que cria, assim como ele

nao deve se submeter as leis criadas pelos predecessores. Diz Bodin,

Isto é bem praticado e feito muito comumente, como se soube de M. Dail,
Embaixador da Inglaterra, homem de honra e sabedoria: ele dizia que o Rei recebe
ou recusa a lei da forma que melhor lhe convém: ele ordena a si mesmo a seu bel-
prazer e contra a vontade dos estados, como se viu Henrique VIII fazer uso do

poder soberano.*

O soberano nao ordena, e se submete, a si mesmo em fun¢ao de uma regra que,
para existir, depende de sua propria vontade.” Dito com outras palavras: aquele que ocupa
a soberania nao se submete as leis que, por sua vontade, ele mesmo cria. A acepgao de
Bodin nos permite inferir que o soberano ¢ a unica autoridade verdadeiramente
autonoma na republica. Um direito natural, como em Hobbes, que autoriza cada um a
conservar a propria vida em face de uma ameaca do soberano,’ nio € suficiente para deter
os impetos da autoridade suprema bodiniana ou até justificar qualquer agao de resisténcia
20S Mesmos.

A formulagao bodiniana acima indica claramente que estamos na trilha com vistas
para a modernidade, segundo a qual o poder politico ¢ obra exclusiva da a¢ao humana.
Entretanto, a soberania politica que atua sobre mundo material, onde residem todos os
interesses humanos, encontra seu limite apenas naquelas coisas que correspondem aos
designios de Deus. Apenas Deus restringe os poderes e ordenagbes da soberania.
Transgredir os atos de um poder estabelecido, na acepgao de Bodin, supde que o
transgressor confronte soberanos -Deus e o poder politico-, portanto, um ato que tem

implicagdes nao apenas teoldgico-juridicas, mas principalmente politico-teoldgicas.

estao submetidos apenas as leis naturais e divinas, nem estia em seu poder

transgredi-las, se nio querem sentir-se culpados de lesa majestade divina,

4Jean BODIN. Les Six Livres de La Républigne. Paris: Fayard, 1986 [1577]. L. 1, 8, p.201.
5 Jean BODIN. Les Six Livres de Ia République.Patis: Fayard, 1986 [1577]. L. 1, 8, p.192.
¢ Thomas HOBBES. Leviati. Sao Paulo: Martins Fontes, 2003. XIV, p.115.
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colocando-se em guerra contra aquele Deus cuja majestade todos os principes da
terra devem se submeter, inclinando a cabe¢a com absoluto temor e plena
reveréncia. Em suma, o poder absoluto dos principes e dos senhores soberanos

nao se estende de nenhum modo sobre as leis de Deus e da natureza.”

Ao defender que os atos politicos do soberano nio se estendam “de nenhum
modo sobre as leis de Deus e da natureza”, Bodin parece resistir a virada definitiva em
favor de uma concepgiao de poder supremo autonomo a todo e qualquer limite. Segundo
Quaglioni, mesmo que a nog¢ao de soberania bodiniana nos deixe entrever que a
substancia do poder absoluto detém as faculdades de criar e derrogar leis civis, em acordo
com o carater juridicamente incondicionado da soberania, essa faculdade nao ultrapassa
a limitacio anterior pressuposta pelo direito divino-natural.” A teologia cristd parece ainda
fornecer o substrato daquela concepcao de poder que mantém vinculos com um mundo
transcendente.

Entretanto, esse condicionamento ao plano teolégico niao é suficiente para
colocar a soberania no mesmo plano daquelas criacdes de Deus que encontram-se
envolvidas pelo Seu poder na eternidade. Esse aspecto nao é suficiente para tornar a
soberania outra extensao do poder de Deus. Reiterando a observagiao acima, Bodin
definitivamente opera com a no¢ao de soberania a virada tedrica na direcao de fornecer
uma concepg¢ao moderna do poder. Esta virada reside na nova relagdo que se estabelece

entre a instituicao do poder, da ordem e da paz.

Em primeiro lugar, dizemos droit gomvernment [reto governo| devido a
diferenca entre as Republicas e os grupos de ladroes e piratas, dos quais nio fazemos
parte, com quem nio fazemos nem comércio nem alianga: como sempre se deve
observar em toda Republica bem ordenada. Quando foi o caso de dar £é, #ratar a paz
[grifo nosso], denunciar a guerra, acordar ligas ofensivas, ou defensivas, limitar as
fronteiras e decidir as diferencas entre Principes e Soberanos, jamais incluimos os

ladrdes nem seus seguidores.’

7 Jean BODIN. Les Six Livres de La Républigue.Patis: Fayard, 1986 [1577]. L. 1, 8, p.192-3.
8 Diego QUAGLIONI. La sovranitd. Roma: Editora Laterza. 2004. p.51.
9 J. Bodin. Les Six Livres de La Républigue.Paris: Fayard, 1986 [1577]. .1, p.28.
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A paz nao ¢ consequéncia da adesdo do soberano a uma ordem de valores, a um
principio de fé, mas ¢ decorréncia direta de agdes. Ressalte-se que além da garantia da
paz, denunciar a guerra organizar a defesa e o ataque, limitar as fronteiras, entre outros,

sao todos atributos que competem ao soberano.

Hobbes, soberania e o tempo de Paz

A concepgao hobbesiana de institui¢io do poder politico nao apenas esclarece a
respeito da condi¢io suprema do soberano, como ela introduz elementos que a
posicionam definitivamente no terreno da filosofia moderna. Tomando o Leviata, desde
a “Introdugao”, a classificagao daquilo que ¢ a obra de Deus — a natureza — e do que ¢é
ficcdo, obra dos homens — a Republica ou Estado — é o mais claro indicio de que o que
se pretende ¢ mais do que a distingao entre a arte de Deus e a arte dos homens. Hobbes
opera a cisdo entre os dois mundos — o teolégico e o terreno — a partir dos quais se podem
pensar os fundamentos do Estado."

Diferentemente de Bodin, que ainda encontra dificuldades em estabelecer a cisio
entre a dimensao mundana e aquela transcendente, Hobbes tem clareza em relagdo ao
fato de que, quando trata da soberania politica, fala de um poder politico que estara
envolto pelas contingéncias do tempo. Varias sao as partes da obra hobbesiana em que o
filésofo tece comentarios sobre o tempo; poucas, entretanto, estabelecem relagiao entre
o tempo e a instituicao da soberania.

A mengao ao tema no capitulo XIII de Leviata é sugestiva porque denota a
preocupagao hobbesiana com a relagio do tempo com a agdo do poder politico. Observa-
se que do mesmo modo que ha clara distingao entre as condi¢bes da existéncia humana
no estado de natureza, comparadas aquelas no outro estado, o tempo do estado de

natureza ¢ distinto do tempo no estado civil. Diz Hobbes:

...a no¢ao de Tempo deve ser levada em conta na natureza da guerra, do
mesmo modo que na natureza do clima. Porque tal como a natureza do mau tempo
nao consiste em dois ou trés chuviscos, mas numa tendéncia para chover durante

varios dias seguidos, também a natureza da guerra nio consiste na luta real, mas na

10 Valho-me da imagem cunhada por Nadia SOUKI, embora ela a utilize para caracterizar e enfatizar os
aspectos paradoxais de filosofia politica hobbesiana, que o posicionam entre o Renascimento e a era
Moderna. Cf. Bebemoth contra Leviatd. Sao Paulo: Loyola, 2008. p.244.
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conhecida disposicdo para tal, durante todo o tempo em que ndo ha garantia do

contrario. Todo o tempo restante é de PAZ.M

O que sera o tempo da paz em distingdo ao tempo da guerra? Note-se que a
institui¢ao da soberania instaura a nova ordem do tempo. Também a paz é outro indice
da mudanca entre as ordens. Se a condicio de existéncia dos homens no estado de
natureza ¢ a da competi¢ao, da desconfianca, do conflito e da antecipa¢ao pode-se inferir
que a temporalidade que lhe é inerente tem por caracteristica a inconstancia, a destruicao
a transformacio. Assim como os homens nio podem constituir lagos de confianca na
condi¢do de guerra, do mesmo modo, para Hobbes, ndo ¢ possivel que a sociedade e o
Estado sejam criados e se fortalecam imersos na temporalidade da inconstancia e da
transformacao.

Por sua vez, a politica e a instituicao da soberania requerem a alteragao da chave
de compreensao sobre “a natureza do tempo”. A soberania vai introduzir, ou possibilitar,
aos homens a experiéncia do tempo constante, da regularidade do tempo de paz. A
temporalidade imanente a instituicao do poder politico em Hobbes é a que se furta a
destruicdo, pretende colocar um freio a transformagao e instaurar como condi¢ao do
presente a uniformidade na relagdo entre os individuos e o poder, entre os suditos e o
soberano. A condi¢ao de possibilidade para a existéncia da politica, para Hobbes, ¢ em
ultima instancia aquela em que o tempo que pressupde a sucessao nao seja o reflexo da
transformagao. Nenhuma outra idéia traduziria mais fielmente a transformacao do que a
destruicdo. A revolucio é a destruicio."

O tempo da paz pressupde a incorporagao das disputas entre os individuos e sua
dilui¢io por meio, primeiro, do pacto, e depois, dos contratos; a introdugao de uma
ordem a atmosfera de animosidade e destruigao; a interrupgao da sensagao de medo da
morte com a certeza de melhores condi¢Ges se verificam para a conservagao da vida de
cada homem. Nio obstante a transicao para o tempo da regularidade e da constancia nao
garanta que essa condi¢io permanecerd, tal como permanece o tempo da providéncia
divina, uma vez instituida a soberania e, por conseqiiéncia, a republica, se da a interrupg¢ao

da condicao tragica do tempo de guerra. E certo que a instituicao da soberania nao visa

11 Thomas HOBBES. Leviata. Sio Paulo: Martins Fontes, 2003. XII1I, p.109.

12 Em Leviata (2003) [1552], p. 592, Hobbes nos da conhecimento a sua concepgao de revolugdo apenas
no dltimo paragrafo da obra. Ele entende a revoluciao dos Estados como a dissolucio do antigo governo e
o erquimento de um novo.
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a outra finalidade que transcenda a instauracdo da paz e da regularidade. A efetivacdo da
concordia entre os homens por meio do pacto se sustenta na promessa, ou esperanga, da

permanéncia da paz.

Pax est tranquilitas ordinis: ordem e conflito terreno

O carater inovador das concepgdes de paz formuladas por Bodin e Hobbes reside
em que estdo articuladas a soberania e remetem a uma condi¢ao de atuagao do poder
como resisténcia as transformagoes, as revolugdes na histéria. Comparadas a perspectiva
de Agostinho, tais concepg¢oes projetam uma nova formulagao acerca das condigdes para
o estabelecimento da concérdia, do acordo.

Em Agostinho, o advento da Cidade de Deus, em oposicio a Cidade dos
Homens, pressupoe a defesa de um modo especifico de legitimag¢ao do poder em acordo
com a defesa da paz e a efetivacdo da justica divina. Apenas o poder terreno como
expressao e reflexo da ordem eterna de Deus instauraria uma atmosfera pacifica na
convivéncia entre os homens. A concérdia e a estabilidade seriam os signos mais

evidentes da ocorréncia da paz. Diz Agostinho,

Dios, pues, Creador sapientisimo y Otrdenador justisimo de todas las
naturalezas, que puso como remate y colofén de su obra creadora en la tierra al
hombre, nos dio ciertos bienes convenientes a esta vida, a saber: la paz temporal
segin la capacidad de la vida mortal para su conservacién, incolumidad y
sociabilidad. Nos dio ademais todo lo necesario para conservar o recobrar esta paz;
asi lo propio y conveniente al sentido, la luz, la noche, las auras respirables, las aguas
potables y cuanto sirve para alimentar, cubrir, curar y adornar el cuerpo. Todo esto
nos lo dio bajo una condicién, muy justa por cierto: que el mortal que usara
rectamente de tales bienes los recibird mayores y mejores. Recibird una paz inmortal
acompafiada de gloria y el honor propio de la vida eterna, para gozar de Dios y del

préjimo en Dios. Y el que usara mal no recibird aquéllos y perdera éstos.!3

O fil6sofo cristio chama de “bens convenientes para a vida” aqueles que

propiciam a conservagao, protecio e sociabilidade humanas: entre outros, “as 4dguas

13 AGOSTINHO. “La Ciudad de Dios”. In.: Obras de San Auguntin. Trad. Jose Moran. Madrid: Biblioteca
de autores cristianos, 1954. T. XVI, XIX, 14, p. 1400.
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potaveis e tudo quanto serve para alimentar, cobrir, curar e adornar o corpo”. Ademais,
Deus forneceu o necessario para que os homens recobrassem a paz porque, a exemplo
do que ocorrera em Roma, povos e individuos encontravam-se envolvidos com todo tipo
de discordias e atribulagdes em razao do distanciamento Dele e de Suas ordenacgdes.
Assim, o uso correto de tais bens propiciara o recebimento de mais e melhores. O que
seria esta corre¢ao? Agir em acordo com os designios da fé e da vida dedicada a
santificacdao ou purificagdo dos pecados.

A sentenca agostiniana segundo a qual pax est tranquillitas ordinis'* afirma que a paz
¢ fruto da concordancia das vontades e das acées. Qualquer ordenamento politico que
pretenda propiciar aos homens a tranquilidade e a conservagio deve promover a
concordancia e eliminar as disputas. Isso explica a intengao de estabelecer uma ordem
politica que suscite a harmonia entre as vontades humanas. O tempo da paz nao é o
momento em que estdo cessadas das batalhas. Ele externa o sentimento humano de
conservar a si e aos semelhantes; ¢ um tempo no qual os homens nio se dispdem a
destruir-se mutuamente apenas porque diferem em suas opinides e sentimentos mutuos
A paz de que nos fala Agostinho ¢ aquela que gera uma mudanga nas opinides e nos

sentimentos mais profundos dos coragdes humanos.

Onde reina a justica social, pode haver uma concordancia de fato entre as
vontades. Digamos inclusive, se quiserem, que pode haver uma espécie de
concoérdia; mas a paz ¢ algo mais do que, porque onde hd paz ha concérdia, mas
nao basta que haja concérdia para que a paz reine. O que os homens chamam de
paz nunca ¢ mais que um entreguerras. O equilibrio precario de que ela ¢é feita dura
enquanto o medo mutuo impede que as dissensoes se declarem. Parédia da paz
verdadeira, esse medo armado, que é supérfluo descrever aos homens do nosso
tempo, pode manter certa ordem, mas nio basta para proporcionar tranqiilidade
aos homens. Para que reine a tranqtilidade, é preciso que a ordem social seja a

expressio espontinea de um paz interior no cora¢io dos homens.!s

Poderfamos pensar que essa paz inerente ao tempo de paz cristio significasse
para Hobbes a amortizagio das paixdes, intensas, explosivas e constantes no estado de

natureza. A paz verdadeira supde, no estado civil, a substituicao das paixdes pela justica

14 Etienne GILSON. O espirito da filosofia medieval. Sio Paulo: Martins Fontes, 2006. p.491.
15 Etienne GILSON. O espirito da filosofia medieval. Sio Paulo: Martins Fontes, 2006. p.490.

Quadranm — Rivista Internazionale di Filosofia Contemporanea — Volume Ill, n°® 1-2, 2015 — ISSN 2282-4219

208



e pelos acordos como principios orientadores das relagoes entre os homens. Para Bodin,
o tempo da paz nio é outro senao aquele no qual a soberania se exerce sem qualquer
resisténcia. Assim como resistir a0 poder é promover de alguma forma a transformacao,
promover a paz ¢é prestar obediéncia ao poder politico. De nenhum modo, esse apelo dos
dois filésofos esta articulado modo a perspectiva crista da paz a nao ser pelo fato de que
aspiram a dilui¢ao dos conflitos.

Observada a soberania a partir dessa relacio com o estabelecimento da paz se
entende por que, pelo menos de um ponto de vista logico, antes do que historicamente,
tanto Bodin quanto Hobbes sio pensadores anti-revolucionarios. Ha um desejo ou
esperanga em ambos de que a soberania interrompa um percurso do tempo que conduz
a destruicao, a transformacao. O cultivo da paz que se observa em ambos tem a soberania
como alternativa politica a quebra desse curso desordenado da histéria. A soberania
reafirma a continuidade, a permanéncia e a sustentagao de uma ordem politica no tempo.
Além disso, dois elementos importantes nos dio o que pensar sobre os aspectos
inovadores dessa compreensio sobre a soberania como interrup¢ao e introducao de uma
ordem de paz na historia.

Bodin e Hobbes niao sio pensadores cujas obras respondem ao canone da
filosofia medieval. Embora respeitem a tese de que Deus ¢ o criador e primeiro motor
de todas as coisas no cosmos, nao advogam em favor de que tudo o que ocorre ¢ da
vontade e da direta intervencao divina. As acOes humanas, os interesses e a desobediéncia
estao no amago gerador das dissolu¢des politicas. Bodin, de um lado, ¢é afeito a ideia de
que todas as formas das Republicas dissolvem-se, mas Hobbes resiste a essa concepgao
uma vez que sustenta que a monarquia tende a fornecer mais seguranca, nao encontrando
os homens naquelas bem constituidas motivos para desobedecer o poder e desejarem
criar um novo soberano ou eles mesmos assumirem as rédeas da soberania. O que
encontramos em ambos ¢é essa compreensao de que a instituicao da soberania pode ser
entendida como uma investida para a mudanca de uma certa ordem temporal, a mudanga
do tempo da guerra e da dissolugdo. A defesa de uma soberania que instaura a nova
ordem do tempo ¢ mais um elemento a favor da promocao, no final das contas, da
secularizagdo, da desteologizagao, por assim dizer, da ideia de um poder supremo como
principio da Republica. Ambas as perspectivas se distanciam definitivamente da ideia de

um tempo de paz vinculado a providéncia divina, um tempo em que as relagdes entre os
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homens respeitam e se articulam pacificamente a dinamica do poder em razao da adesdao
de seus coragoes e as mentes aos designios da fé e da salvagao.

A soberania pensada por Bodin, por mais que esteja sintonizada aos designios de
Deus, se inscreve no tempo das coisas faliveis, das coisas que tém um fim. Em Conversiones
Rerumpublicarum, titulo de uma das partes do capitulo VI do Methodus (1572), Bodin analisa
os motivos por que as republicas conhecem a destruigao. Observa-se que a busca pela
protecgdo leva os homens a se associarem e, quando da institui¢do do poder soberano, a
efetivacao da justica ampara os atos do soberano até se altere a percepgao dos suditos
acerca desta autoridade e de seus atos. Bodin afirma que dois tipos de republicas nascem
com a instituicdo do soberano: uma fundada sobre a forca e outra fundada sobre a
igualdade. Esta ultima ¢ aquela em que o soberano age sobre todos igualmente e nao se
furta a aplicar as leis, que ele proprio cria, a quem quer que seja. Daf porque uns ocupantes
do poder sio conhecidos pelos suditos como tiranos e outros como legitimos
soberanos.'® Os tiranos quase sempre conhecem a destruicio de seu poder pelas
revolugoes, os governantes legitimos, quase sempre.

Um dos aspectos que melhor nos ajudam a entender a modernidade da
perspectiva de Bodin é justamente a sua compreensio da inser¢do da soberania na
histéria. O Jocus do poder supremo da Republica estd sempre exposto as armadilhas das
mudancas, das transformagdes. A soberania se apresenta como um elemento para
reintroduzir uma ordem no plano das transformagoes sem fim da historia. Bodin
pretende que a soberania seja a fonte de estabilidade 14 onde imperam a desordem, os

conflitos e o movimento transformador que destréi quaisquer formas do poder. Por isso,

nenhuma norma de carater divisor pode ser realmente concebida, a nio ser
a0 custo de se supor uma soberania ‘dividida’, uma soberania ‘conduzida por dois’,
e nenhum soberano submetido a tal condi¢do suporta ter de se obrigar as suas
préprias leis ou as de seus predecessores, sobretudo naquela forma sacralizada da
obrigacdo politica que ¢ o juramento (que em Bodin vem a ser o signo [segno] de
uma obrigacdo em sentido unico, isto é, dos suditos em relagdo os detentores do
poder, a fim de negar que, desse modo, o principe possa estar ligado aos confrontos

dos seus suditos...)”.17

16 Jean BODIN. Methodus ad facilen: historiarum cognitionem (Patis, Martin le Jeune, 1566), ab ipso recognita, et
multo guam ante locupletior (1572). In.: (Buvres Philosophiques. Paris: 1951. 1..26-48b. p.382.
17 Diego QUAGLIONI. La sovraniti. Roma: Editora Laterza. 2004. p.51.
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O carater insubmisso e indiviso da soberania exprime a intengao de que ela esteja
ausente das transformacdes historicas; ¢ também a tentativa de introducio de uma ordem
de estabilidade no tempo das mudangas. O “freio de arrumagao” da politica que Bodin
propoe com a nog¢ao de soberania se pode compreender como alternativa a reivindica¢ao
de um poder divino ou que é extensdo Dele, como o poder eclesiastico, para corrigir o
mundo dos gentios e pecadores. Bodin nao cede a esse apelo. Ele entende que o poder
politico é obra humana e, como tal, a sua inser¢ao no tempo responde a uma exigéncia
de correcao da acao humana na histéria. O poder politico, na acepgao de Bodin, ao se
submeter a desordem das transformagoes, deixa de cumprir os designios da justica como
obra de Deus e passa a defender a justica como obra da correcio das condi¢oes de
dominagiao politica. O poder da soberania esta envolvido com a desordem, ele visa
instaurar ordem onde as condi¢bes de pacificacdo dos interesses nao estio dadas pelas
acoes de individuos ou grupos ou quaisquer instituigdes que os congreguem. Apenas a
soberania centrada na figura do poder unico pode restaurar a ordem da paz ao tempo das
transformacoes.

Hobbes se debruga sobre o tema da destrui¢ao politica desde o seu envolvimento
com a tradugao da obra de Tucidides Histdria da Guerra do Peloponeso. Uma leitura possivel
de Leviata, obra mais conhecida do filésofo inglés, ¢ a de que mantém dialogo direto com
a experiéncia dramatica da Revolu¢io Inglesa de 1640."® A tentativa ¢ a de fornecer as
razoes cientificas, posto que apresentadas sob a ordem de um método, que levaram o
poder a se dissolver e sofrer das usurpagdes por parte dos republicanos e do clero.

Recorde-se o que diz Hobbes no ultimo paragrafo de Leviata:

E assim ponho termo ao meu discurso sobre o governo civil e eclesidstico,
ocasionado pelas desordens dos tempos presentes, sem parcialidade, sem
servilismo, e sem outro objetivo sendo colocar diante dos olhos dos homens a
mutua relagdo entre prote¢do e obediéncia, de que a condi¢do da natureza humana
e as leis divinas (quer naturais, quer positivas) exigem um cumprimento inviolavel.

E muito embora na revolugio dos Estados nao possa haver uma constelagdo muito

18 Cf. Quentin SKINNER. Ision of Politics - Hobbes and Civil Science. Cambridge: University Press, 2002;
Eunice OSTRENSKY. A obra politica de Hobbes na revolucao inglesa de 1640. Sao Paulo: USP, Dissertacio de
mestrado, 1997; Nadia SOUKI. Bebemoth contra Leviata - Guerra Civil na filosofia de Thomas Hobbes. Sio Paulo:
Loyola, 2008.
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propicia ao aparecimento de verdades desta natureza (tendo um aspecto
desfavoravel para os que dissolvem o antigo governo e vendo apenas as costas dos
que erigem um novo), contudo nao posso acreditar que seja condenado nesta época,
quer pelo juiz publico da doutrina, quer por alguém que deseje a continuacio da paz
publica. E com esta esperanca volto para minha interrompida especulacdo sobre os
corpos naturais, na qual (se Deus me der satde para acaba-la) espero que a novidade
agrade tanto quanto desagradou nesta doutrina do corpo artificial. Pois a verdade
que nio se opOe aos interesses ou aos prazeres do homem ¢é bem recebida por

todos.!?

E a partir dessa compreensio da soberano como resisténcia a revolucao e
condi¢do necessaria da paz publica que ganha valor a formula¢io de uma obra como
Behemoth, inteiramente dedicada a explicagdao das usurpagoes do poder legitimo praticadas

pelos religiosos.

Conclusio: nova compreensiao da paz e modernidade filosofica

Bodin escreve Sezs livros da Repiiblica para impedir que a Franga se desintegrasse
em guerras religiosas. Hobbes publica o Leviatai para aprofundar as causas da
desintegracdo da Inglaterra em revolugdes politicas promovidas, entre outros, por
republicanos e religiosos e até mesmo tedlogos com forte influéncia politica no contexto
social inglés da época. Ambos tinham claro que a transformagdo era inerente a
temporalidade historica. Por isso seus textos tao claramente apelam a necessidade de
instauracao de um poder seguro, conservador da ordem e das leis, imune tanto quanto
possivel as transformacdes politicas.

Ao comparar democracia e poder constituinte, Negri (2002) avalia que, na
contemporaneidade, o absoluto totalitario e a soberania convergem em seus principios
uma vez que se apresentam como clausura da liberdade, como poder constituido fechado
a0 Novo e a renovagao politica. A soberania opera uma barreira a toda espécie de processo

revolucionario e a liberdade em sentido amplo.

19" Thomas HOBBES. Leviata. Sio Paulo: Martins Fontes, 2003. p.592.
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...existe totalitarismo quando o enigma do poder constituinte nio é
revelado, quando sua efetividade potente é negada ou mistificada no poder
constituido, quando sua radicalidade de poténcia metafisica de desejo (eupiditas)
coletivo é refutada. Entdo, na auséncia de desejo, o politico torna-se totalidade
disciplinar, totalitarismo. Nem em Maquiavel nem em Espinosa, o processo
revolucionario que encarna e estabelece a constitui¢ao ¢ apresentado como clausura:
nao, ele esta sempre aberto, seja temporalmente, seja espacialmente. Ele flui potente
como a liberdade - a0 mesmo tempo resisténcia a opressio e construcio de
comunidade, é discussdo politica e tolerancia, é povo em armas, ¢ afirmacido de
principios através da invengdao democratica. O absoluto constituinte e o absoluto
democratico nio tém nada a ver com a concep¢ao totalitaria da vida e da politica.
O absoluto se constitui, simultaneamente, o social e o politico nao tem nada a ver
com o totalitarismo. Mais uma vez, portanto, a filosofia politica encontra sua
dignidade e suas distingbes na metafisica: de um lado, a metafisica idealista que
produz, de Hobbes a Hegel, uma concep¢ao transcendental da soberania: de outro,
o materialismo histérico que desenvolve uma concepgio radical da democracia, de

Maquiavel a Espinosa e Marx.20

Nao ¢ o caso aqui vasculharmos os pontos criticos da tese do pensador italiano
da multiddo. Importa-nos apenas mostrar que ele percebe muito claramente o significado
dessa investida moderna, daquilo que ele chama de “a metafisica idealista” e sua soberana
transcendental, como um elemento a represar a liberdade e se associar
contemporaneamente ao totalitarismo. Teria sido esse o preco pago pela nocao de
soberania ao sustentar a todo custo a pacificagdo dos conflitos, a retencdo dos desejos
opostos dos cidadaos, como condi¢des sine qua non da instituicdo da boa sociedade.
Mesmo que a renovagao da compreensio acerca da paz promovida por Bodin e Hobbes
sinalize um movimento do pensamento em dire¢ao da modernidade filoséfica o seu limite
reside exatamente nas condigdes para a sua manutencao. A defesa da pacificacao dos
cidadaos impde a restricio a um certo tipo de liberdade. Vista por outro angulo, a
articulagdo da paz a institui¢ao da soberania contribui decisivamente para a secularizagiao
de nossa compreensio do poder politico e dos limites de sua insercao na histéria. O
horizonte de problemas que se descortina a partir desta formulagao esta todo ligado a

busca de argumentos nao religiosos e nao teoldgicos que justifiquem e fundamentem a

20 Antonio NEGRI. O poder constituinte. Rio de Janeiro: DR&A Editora, 2002. p.48.
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legitimidade da acao dessa figura tinica que é o soberano. Ao fim e ao cabo, nao ¢ absurdo
concluirmos que a busca pela nova, ou moderna, compreensiao do tempo da paz propoe
um passo decisivo para abalar a compreensio do poder politico submetido a ordem da
providéncia divina. Nio obstante os limites que comportam essas concepgoes, as

proposi¢oes de paz em Bodin e Hobbes contribuem para outro tipo de revolugao.
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